BRANIMIR STOJKOVIC

VERSKI POKRETI
| SEKTE

SOCIOKULTURNI OKVIRI DELOVANJA

1

Pristup istrazivanju osnova socio-kulturnog de-
lovanja hriSéanskih sekti i istoénjac¢kih religi-
ja — dakle, necrkvenih oblika religioznosti —
susreée se, najpre, s neophodnoséu razjaSnjenja
kompleksa savremenosti koji se moze da oznacdi
i kao duh vremena!), ali i kao specifi¢na reak-
cija na niega. I hri§éanske verske sekte kao i
istotnjatke religije jesu, naime, specifiéan iz-
raz i odgovor na bitnu podeljenost, fragmenti-
ranost savremenog Coveka i njegovu nemoguc-
nost da se celovito ostvari nasuprot sumi in-
stitucija (to su porodica, &kola, partija, crkva,
fabrika, mediji masovnog opStenja...) koje ,po-
krivaju”’ pojedine delove njegove egzistencije,
ali je kao celinu, kao relativno neprotivurecan
identilet ne afirmi$u, veé ugroZavaju ili cak
negiraju. Ako se, za sada ostave po strani, Ci-
nioci koji deluju na socioekonomskom (konjuk-
turnom) nivou, razaznadée se da je to osnovni
razlog ,povratka svetog” (B. Vilson) i njemu
odgovarajuéeg broja raznolikih religijskih po-
kreta i sekti. — A ove, skoro bez izuzetka pre-
tenduju na osmiSljavanje celine Covekove eg-
zistencije i njegovog sveta (u skladu sa svojiin
uécnjem o spasenju, prosvetljenju ili kosmié-
koj energiji, svejedno) kaka su fo, jo8 pre de-
ceniju i po, jasno uodili Luj Povels i Zak Ber-
7ie: ,Nalazeti se pred ¢udesnom stvarno$cu

1) ,, U individualistiSkom wudvriéivanju postoji nesto
Kao saliveno, izliveno, sraslo, postoji i¥Cekivanje i
hiljadugodidnje traZenje neke dobrote, vefe milosti
i veée slobode., U velikom odmoru i u velikoj nepo-
punjenosti je vrlo staro pitanje koje neodredeno
trazi odgovor: Sta moZe, Sta treba da uini Covek
od svoga Zivota, kada prede granicu svojih potreba?
Postoji u &¢oveku koji, izgleda, mora da se_ Kkrije kao
neki rak samac, ispod neobi¢nosti onoga 5to nosi u
sebl, slepa tefnja za odrZavanjem veza sa drugim
ljudima.” (Edgar Moren, Duh vremena, 1967, Kultura,
Beograd, str. 201).
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koju ne mozZe da pojmi, ¢ovek ne uspeva da se
odupre naletu irealizma. Bezuspe$no pokuSa-
vajuéi da nade ulaz u arkane znanja on se us-
merava u svoju unutrasnjost, kao §to se u klup-
¢e smotava laboratorijska zivotinja u opitima sa
lavirintom, i beZi u prelogi¢ko, u svet magije i
sanjarenja. Otud umnoZavanje sekti, parareli-
gija, {raganje za laZnim prorocima i nalet laz-
nih nauka.”?)

Ovakvi oblici religioznosti predstavljaju radi-
kalno osporavanje iznutra — unutar samog po-
lja religijskog — crkvi (institucionalizovanth
religija) Jer ove, upravo svojim osnovnim or-
ganizacionirn ustrojstvom, zasnovanim na esen-
cijalnoj podeli na sveStenstvo, na jednoj, i ver-
nike, na drugoj strani, predstavljaju obrazac do-
niinaninog dru$tva kome se verski pokreti su-
protstavljaju. Znatan broj njih to ¢&ini veé sa-
drzajem samog svog udenja, ali jo§ viSe njima
svojstvenim oblicima drusivenosti koji tendira
totalnoj participaciji (sledbenika u =zajednici)
nasuprot ulkljudivanju u crkvu koje je uvek de-
limi¢no 1 posredovano institucijom.” Prirodno
je §to ljudi nastoje da razumeju sami sebe
trazeéi kolektivni odgovor. Qd svih oblika drust-
venog okupljanja zajednica je jedini unutar
koga je takva socijalna identifikacija moguca.
Mnogi veruju da samo pripadajuéi nefemu ili
deleé¢i zajednicko iskustvo sa drugima mogu da
pronadu i sami sebe.”3)

Ako se teZiSte analize pomeri s egzistencijalne
na socicloSku i socijalno-psiholosku ravan i
poku$a da se pobliZe ispita ljudski supstrat ver-
skih sekti i pokreta, tj. moguée zajedniike ka-
rakteristike onih koje ova uspevaju da zainte-
resuju i privuky, uociée se dve osnovne kate-
gorije. Re¢ ie, najpre, o pripadnicima marginal-
nih drustvenih slojeva, onima koji u postojeéim
drustvenim okolnostima predstavljaju gubitnike
tj. ne uspevaju da ostvare svoje bitne socijalne
i ljudske interese, ma kako ti interesi bili sub-
jektivno definisani i interpretirani. Oni se sre-
¢u peglavito medu onima koji su izgubili svoj
tradicionalni okvir Zivljenja i orijentacije, a
novi, u novonastalim okolnostima (koje general-
no gledano mogu da budu i prosperitetne), ne
uspevaju da nadu. O takvima u ¢lanku pod
naslovom Religija i hcos govori Franko Fe-
raroti: ,U zatvorenim drustvenim stanjima,
kruto uzglobljenim u tradicionalne druStvene
slojeve u kojima &ovek niSta ne postaje, veé
jednostavno biva ono §to je roden, u kojima je
vertikalna pokretljivost praktiéno ravna nuli, a

?) Louis Pauwels et Jacques Bergier, Introduction, u
Les sociétes secretes, Encuclopédie Planéte, Paris,
1969, p. 28.

9) Jacqueline Scherer, Contemporary community,
Sociological Illusion or Reality, Tavistock Publications,
London, 1974, p. 48.
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mogucnosti drustvenog uspeha ne postoje, po-
"jedinac nikada nema nadina da pokaZe sopstve-
nu vrednost kao individua, ne biva nikada izaz-
van, nikome ne mora nila da dokazuje, pa ni
samom sebi. Ali tamo gde je stanje fluidno,
gde postoji, ili se barem ¢ini da postoji veliki
broj moguénosti, gde drusStvena raslojenost nije
kruta, veé se naprotiv kaze da je pojedincu dato
da sopstvenim sposobnostima kréi sebi put, nes-
posobnost napredovanja na drudtvenoj lestvici
neizbeino poprima oblik, i prirodu liénog po-
raza, bez prava na popravni jspit.”4)

Pored te kategorije gubitnika (luzera) koji, veé
i po osnovi autopercepcije vlastitog poloZaja u
drustvu, spsdaju u klijentelu verskih pokreta
i sekti, tu je i, brojéano promenjiva, kategorija
onih koji nastoje da ispraznost i banalnost vlas-
tite svakodnevnice zacine nefim neobiénim i
izuzetnim. Tu spadaju u prvom redu pojedinci
¢iji prcces traganja za vlastitim identitetom jo$
nije zavrien i koji predstavlja one koji se Zar-
gonski oznacdavaju kao probatori — a takvih je
najvide medu adolescentima?®. Oni su relativno
brojna kategorija koja govori u prilog tvrdnji
o postojanju pomodnih religijskih kultura (M.
Elijade).

Ako se apsirahuju periodi dru$tvenih kriza —
kada oseéanje ugrofenosti i beznada mozZe da
zahvati veoma §iroke slojeve pojedinog drustva
— moglo bi se konstatovati da je prva katego-
rija moguéih sledbenika religijskih pokreta i
sekti (gubitnici) — relativao konstantna veli-
gina. Za razliku od nje, druga kategorija (pro-
batori) se ispoljava kao izrazito varijabilna ve-
.lidina: danag$nje interesovanje za religiju oni
ée zameniti sutra za neko drugo podruéje du-
hovne stvarnosti, da bi se taj ciklus gaSenja i
razgorevanju interesovanja za sveto kroz iz-
vestan period iznova obnovio. Ili kako je to
Mirde Elijade formulisao komentariuéi svoje-
vremenu vanrednu popularnost €asopisa Plane-
te: ,Ali novi i uzbudljiv za francuskog citaoca
‘bio je cjeloviti pogled na svijet koji je spajao
“znanost sa ezoterijom i predstavljao Ziv, ofara-
vajuéi i tajanstven kozmos u kojem je ljudski
sivot ponovo postao smislen i obeéavao stalno
usavriavanje. Covjek viSe nije bio osuden na
priliéno turoban condition humaine; umjesto

4 Franko Feraroti, Religija { haos, Kultura, 65—67, 1985,
. str. 30.

5) ,,Adolescentni razvoj ukljuduje novi niz identifi-
kacijskih procesa kako sa znaéajnim osobama (sig-
nificant pérsons) tako 1 sa ideoloSskim snagama. Obe
daju zna&aj Zivotu individue povezujuéi ga sa Zivom
 zajednicom i istorijom koja je u toku, kontrapunkti-
raju¢i tako novostedeni individualni identitet jzves-
nom merom zajednidke solidarnosti’. (Erik Erikson,
Youth, fidelity and diversity. u The challenge of
youth, New York, Doubleday, 1983, p. 23).
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toga bio je pozvan da osvoji svemir i odgonetne
druge, zagonetne svjetove poznate okultistima
i gnosticima.”%)

L

Taj alternativni poziv na onostrano od strane
religijskih pokreta i sekti nailazi na otpor crkve
koja to podruéje duhovne stvarnosti veé viSe
ili manje ekskluzivno institucionalno kontroli-
Se. ,Sekta, to je neprijatelj! Pripadnik sekte
to je drugi, to je divlji fanatik sa kojim nika-
kav dijalog nije mogué, to je ludak, osoba
koja zabrinjava, manijak koji salekuje nasu
decu iza ugla da bi im uradio... ne zna se ta¢-
no Sta! Izmozdene Zrtve, automati, zombiji praz-
nog pogleda, jednoglasni u sluzbi nedeg neiz-
recivog... Takav pristup otkriva, uistinu, du-
boko nepoznavanje fenomena sekti, njene isto-
rije, znadéenja 1 stvarnosti.”’?)

Taj otpor poprima narodito Zestoke oblike u
slué¢aju nacionalnih crkvi koje za razliku od
katolicke (koja je veé po svom nazivu univer-
zalna i ima planetarne pretenzije) imaju veé
unapred ograni¢enu virtuelnu masu vernika. Ovi
su, naime, odredeni nacionalnom pripadno§éu te
zato nacionalne crkve na prodor novih verskih
u¢enja reaguju kao na uzurpiranje vlastitog,
ekskluzivnog Zivotnog prostora. Tako i Srpska
pravoslavna crkva ispnljava izrazito neprija-
teljski stav prema hri§éanskim sektama koje
nastoje da svoje polje delovanja profire i na
tradicionalno podruéje koje Srpska pravoslavna
crkva vidi kao svoje: , Vrednosno negativnom
gledistu na verske sekte kao ’otpadu od pravog
uéenja crkve’ i nacionalnom razjedinitelju,
Srpska pravoslavna crkva istie i prideuZuje
i drugi razlog: verske sekte se upliéu u terito-
rijalne okvire SPC i odvlaée joj vernike. Srpska
pravoslavna crkva smatra svojim pravom da
na teritoriji gde ima pretefan broj vernika, ne
dopusti aktivnost drugih crkvi, a narodito sekti.
Verska netrpeljivost se prenosi na nacionalni
plan, verski neprijatelj je smatra SPC i na-
cionalni neprijatelj.”s)

Takav izrazito negativan, ekskluzivisti®ki stav
prema se.ktama koje deluju u socijalnom pro-
storu koji pokriva Srpska pravoslavna crkva,

%) Mircea Eliade, Okultizam, magija 1 pomodne kul-
ture, Grafiékl zavod Hrvatske, 1981. str. 20.

) Dominique Sandri, A la recherche des sectes et
sociétés secrétes d’ajourd’hui, Presses de la Remais-
sance, Paris, 1978, pp. 18—19.

8) Tomislav Brankovié, Socijalno-politicko udenje

savremenih wverskih sekti u Beogradu, (Neobjavljen

diplomski rad), Odeljenje za soclologiju Filozofskog
fakulteta u Beogradu, 1974, str. 22.
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moZe se zapaziti i u intervjuu prote Mihaila
Smiljaniéa — sveStenika koji je izrazito pro-
-socijalistiéki orijentisan: ,,Kod nas ima viSe od
c¢etrdeset verskih zajednica i sekti, a mnoge
od njih su direktno protiv vlasti. Zavaravamo
se kad kaZzemo da su neke sekte velike, a neke
male. Jehovini svedoci nikako ne mogu biti mala
zajednica kad se zna da im je centrala u Ame-
rici. Iz dana u dan sve su jaci i prisutniji. Idu
donom. Tvrdim vam da ima sveStenika, 10 su
ovi koji su protiv mog dru$tvenog angaZovanija,
koji bi radije pristali da im pola parohije pride
drugoj verskoj zajednici nego da budu delegati
u Socijalistickom savezu.”?)

U okviru Katolitke crkve zapaZa se drugacija
orijentacija. U svom postkoncilskom pokuSaju
modernizovanja (prilagodavanju socijalnim pro-
menama karakteristiénim za savremeni svet sa
njegovom o$trom podelom na razvijena indu-
strijska i postindustrijska drustva i nerazvijeni,
a mnogoljudni ,tre¢i svet”), Katolicka crkva
se odluc¢ila za uspostavljanje dijaloga s, u prvom
redu, verskim sektama protestantske provenijen-
-cije, priznajué¢i im, u najmanju ruku, pravo na
zabludu u traganju za jo§ uvek jednom i apso-
lutnom istinom.

Knjiga Vilhelma Barca Sekte danas je repre-
zentant takve orijentacije ka dijalogu ispunje-
nom tolerancijom koji Katolika crkva nastoji
da promoviSe u procesu aggiornamento. To se
uotava joS kod tumacdenja etimologije reéi sek-
ta, kada se (s pravom) insistira na njenom po-
reklu iz glagola sequi (sledili, iéi za nekim) a
ne, kako je to bilo uobi¢ajeno iz glagola secare
(seé¢i, rastavljati). Od znadaja za jugoslovenski
sociokulturni kontekst je to Sto je prevodilac
(sa nemadkog) ove knjige sve vreme dosledno
koristio re¢ slijedba (umesto sekta). Jedino je
u naslovu Kknjige zadrZan stari termin, $to go-
vori o nameri autora (ali i izdavacéa, Kr§éanske
sadaSnjosti iz Zagreba) da polazeéi od starog
termina — i njemu pripadajuée negativne kono-
tacije — uvede novi termin ¢ija ¢ée konotacija
biti u osnovi neutralna i time valjana osnovica
za moguéi dijalog. O tpme svedodi i sledefi
njegov stav: ,,Duhu je kr§éanstva suprotno spre-
céavati prodor slijedbi uz Zuéne polemike, nes-
nos$ljivost i zlobu, kako se to éesto u proSlosti
dogadalo. Crkve se moraju znati suprotstavljati
slijedbama i sa njima raspravljati. One moraju
slijedbama postavljati pitanja i u duhu eko-
nomskog raspoloZenja dopustiti im da i one
pitaju, Crkve se moraju posviedoditi vlastitim
kric¢anstvom.”19)
% Petokraka na slavskom kolaéu (razgovor sa protom

Mihailom Smiljaniéem), Duga, br. 335 od 27, XII
1986 — 9. I 1987, str. 17.

1) Viljhelm Bartz, Sekte danas, Kr3tanska sadag-
njost, Zagreb, 1984, str. 175.
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U tom praveu jo§ dalje ide Tomislav Ivandic
koji je na VI medufakultetskom . simposionu
¢ija je tema bila Vreme Duha Svetog (Stude-
nica 23—30. septembar 1984. god.) u svom re-
feratu naslovljenom kao Harizmati¢ki pokreti
naeg vremena izmedu ostalog rekao (po navo-
dima Pravoslavlja) ,Ivanéi¢ je najpre definisao
harizmu kao sposobnost nezasluzenu, koju daje

duh sveti pojedincima na izgradnju Crkve. Za-

tim je rekao da harizmati¢ki pokreti u direkt-
nom smislu jesu u Crkvi, no u indirektnom
smislu se nalaze i u svetu i u religijama. U
svetu kao znakovi vremena preko kojih na neki
nadin govori Duh sveti Crkvi, postoje razni
pokreti, npr. marksizam, nauka, oslobodilalki
pokreti, pokreti za mir, hipici, joga, meditacija
i dr. (podvukao B. S.).

U religijama takode postoje razni pokreti: tran-
scendentalna meditacija, Bozanska misija svetla,
Internacionalno drustvo za Kri%na svest, Deca
BoZja, Crkva za sjedinienje, teozofija i antro-
pozofija, duhovno letenje, Soka Gakai, Islamski
fundamentalisti¢ki pokret, Zen-budizam, religij-
ski pokreti u Africi. hasidizam. HriSéanski su
pokreti viSe ili manje ispunjenje harizmi obe-
¢anih i datih u Novom zavetu. Odredeno bu-
denje vere dogada se Kkroz njih...”t)

Takvo, ¢ak 1 za ekumenski orijentisanu kato-
licku misao nekonvencionaino stanoviste bitno
pluralistiéki produbljuje Radna grupa za duhov-
ne pokrete koja deluje pri Republi¢koj konfe-
renciji Saveza Socijalisticke omladine Slovenije
i koja polazi od za nju srediSnjeg koncepta pla-
netarne svesti: ,Planetarna svest poima celo-
vitost sveta, harmoniju coveka pomirenog sa
prirodom. Polazeéi od tog holisti¢kog principa
i zalazuéi se za njega deluju brojne duhovne
zajednice i pokreti, kao i radna grupa za du-
hovne pokrete pri RK SSO Slovenije. Zete da
se suprotstave razdrobljenosti i odvojenosti u
kojoj zivi ¢&itave drustvo i da se zaloZe za celo-
vitog ¢oveka koji ée biti u skladu sa sobom, ra
drugim ljudima i sa svojom okolinom. Coveka
koji ¢ée biti svestan toga da je celovit samo
onoliko koliko se oseéa delomn naSe ukupne ce-
line — zemlje, kosmosa.”1?) Ta planetarna svest
za koju se Radna grupa za duhovne pokrete
zalaze olvorena je za sve oblike promiSljanja
sveta koji su orijentisani na suprotstavljanje
vladajuéoj novovekovnoj paradigmi za koju je
karakteristiéno da razdvaja duhovnu od mate-
rijalne sfere i to tako da hipostazira ono mate-
rijalno, a ¢oveka vidi kao hegemona nad pri-
rodom. Duhcvne pokrete, po njima, karakterise

1) Vreme Duha Svetog — vreme Crkve, SaopStenje
a radu VI medufakultetskog simposiona, Pravoslavlje,
15. X 1984, str. 12,

11y Aristid Haulitek, Manca Kosir, Iz vesolja je cna
domovina, Delo, 28. novembar 1986, str. 22.
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zajedni¢ka orijentacija na promi$ljanje (razno-
vrsno i ¢esto medusobno protivure¢no) reinte-
gracije duhovnog i materijalnog principa stvar-
nosti koja je u post-Cernobilskoj eri u osnovi
bitna transpolitiéna: ,,Duhovne grupe i zajednice
se sve vife povezuju izmedu sehe i ucestvuju
u najrazli¢itijim projektima koji se tiu svib
podruéja Zivota. Organizuju radionice, seminare,
susrete, kongrese i bave se gajenjem dece, me-
dicinom, ekologijom (i onom unutfraSnjom), re-
ligijom, umetno§¢u, mirom ¢&oveka i sveta...
Danasnji duhovni pokreti se sve vi§e ukljuéuju
u svetski Zivot i tradicionalnu sredinu. Ne Zele
ideolosku i politicku promenu sveta, veé osetlji-
vog, odgovornog ¢oveka sa bogatim unutradnjim
zivotom i iskreno privrZenog bliznjemu i pri-
rodi. Coveka koji bi bio svestan celovitosti
sveta i koji bi Ziveo u skladu sa njom. Zato sav-
remeni duhovni pokreti nisu alternativni veé
komplementarni. Njihova sveza nije ili veé i.
Ne iskljuéuju veé ukljuéuju. Gledano. iz sve-
mira mi smo i tako i onako svi zajedno jedno,
Iz te perspektiive crveno i crno se mesaju, de-
lovi se slivaju u celinu i na kraju je ponovo
pocetak,”18)

Nije, pri tom, nimalo sludajno 3to .je Radna
grupa za duhovne pokrete situirana unutar Sa-
veza socijalisticke omladine. Izvesno je, naime,
da je upravo onaj deo populacije koji ¢ine mladi
Ijudi u najveéoj meri otvoremn za probleme du-
hovnog i unutar toga za podrudje religioznog
— i to na naédin koji je u osnovi drugadiji od
onoga kako to ¢ine njihavi roditelji: ,,U prvom
redu mladi pristupaju sektama jer za njih ka-
tolicizam, protestantizam &ak i judaizam pred-
stavljaju pre svega roditeljsku religiju. A ova
je u otima njihovog potomstva izgubila znade-
nje svetog. Njeno praktikovanje podiva na na-
vici koja ne sadrZi zanos, Zar i veru. Odbaciti
‘etablirane’ religije za mlade znad isto $to i
odbaciti desakralizaciju religijskog, a takode, u
veéini sludajeva podrazumeva prekidanje sa po-
rodiénom sredinom, raskidanje ’duhovne spone’
koja ih je vezivala za roditelje.”14)

Bez obzira na to da li ée prihvatiti, ostati re-
zervisan ili odbaciti entuzijazam s kojim du-
hovnim pokretima pristupa Radna grupa slo-
venackih omladinaca, korisno je prihvatiti sam
termin duhovni pokreti, jer on na dovoljno
obuhvatan ali istovremeno i odreden naéin
omeduje podruéje koje je predmet analize.
Naime, pristup koji bi u razmatranje uzeo samo
verske sekte (samo one hri$éanske ili one istod-
njafke) bi u znatnoj meri suzio optiku posmat-
rada i eliminisao izvesne fenomene koji su od
srediSnjeg znadaja za poimanje epohe u &ijoj
dominantnoj duhovnoj klimi sve ve¢i broj (po-

) Jsto.
¥ Dominlque Sandri, (Op. cit.) p. 23.
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gotovo mladih) ljudi traZzi alternativu. TeSko je
ne sloziti se sa tvrdnjom Petera L. Bergera koja
ide upravo u tom pravcu: ,,U doba u kome smo
sve vise prepuSteni ’‘represivnoj trivijalnosti’
sekularista, sklon sam mirnom prihvatanju svih
ili skoro svih oblika reafirmacije transcedent-
nog: Zelim dakle mnogo viSe da Zivim u Astar-
tinom hramu nego u globalnoj Skinerovoj ku-
tiji, a isto tako ¢u uvek staviti poeziju Viljema
Blejka iznad turobne plitkosti pozitivistiékih
filozofa.”1%)

J.

U pokusaju analitickog poimanja jedne takve
pro-transcedentne orijentacije, karakteristi¢ne
za vefinu strujanja unutar duhovnih pokreta,
kao korisno analiti¢cko orude moze da posluZi
iscrpna, viSedimenzionaina tipologija sekti koju
je razvio Brajan Vilson. B. Vilson uvida ogra-
ni¢enost svog prvog pokusSaja tipologije verskih
sekti jer su usmerene prevashodno na hriséan-
ski svet.!®) U kasnije razvijenoj varijanti tipo-
logije, on umesto c¢etiri elementa predlaze ti-
pologiju sa sedam odrednical?), uveren da ce
njome moé¢i da se objasne i nehri$éanski verski
pokreti. On, isto tako, nastoji da kriti¢ki pre-
vrednuje klasiénu (u Trel¢ovoj varijanti) diho-
tomiju izmedu crkve i sekte, jer ova previda
dinami¢ki karakter religijskih pokreta i fiksira
ih na naéin koji falsifikuje njihov stvarni isto-
rijski razvoj. Istorija sekti pokazuje, naime, da
one najéeSée mastaju kao ekskluzivna uéenja
(tipa prorok i nekoliko sledbenika), da bi se na-
kon sukoba s dominantnom religijskom kultu-
rom ili u nju utopile ili i same postale oblik
ustanovljene religijske prakse unutar koje ée se
takode javljati nova (disidentska) strujanija.
HriSéanstvo je za to moZda najbolji primer:
nastalo kao. izrazito manjinska struja unutar
judaizma, ono — nakon perioda u kome je bivalo
progonjeno — postaje dominantna i ¢ak isklju-
¢iva religija sa svetskim pretenzijama unutar
koje se, zakonito, pod¢inju da javljaju reinter-
pretacije osnovnog ulenja koje poprimaju oblik
sekti (a ove ili u sukobu iscezavaju ili se tran-
sformifu u crkve).

Utoliko je na mestu pitanje koje Brajan Vilson
postavlja: ,,U kojoj meri imamo uopSte prava

15) Peter L. Berger, Facing Up to Modernity, Pen-
guin Books, 1979, p. 251

) vidi: Vuko Paviéevié, Sociologija religije sa ele-
mentima filozofije religije, Zavod za izdavanje udZbe-
nika, Beograd, str. 166—167, 1970.

) B. R. Wilson, A tipology of sects, u Sociology of
Religion, ed. Roland Robertson, Penguin, 1976,
pp. 361—384,
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da govorimo o sekti bez specifikovanja istorij-
skog perioda, kulturnog okruZenja i odredenih
religijskih tradicija.””'8) Njegov odgovor na to
pitanje je izri¢it — i negativan, jer istrazivanju
sekti pristupa kao sociolog koga u prvom redu
interesuje odnos sckte (kao drustvene grupe)
i njenog socijalnog konteksta. Tu se on razli-
kuje od teologa koji bi se usmerio na doktri-
narna pitanja tj. sadrZaj verskog ucenja sekte.
Trazeéi principium divisionis klasifikovanja
sektj Vilson se opredeljuje za njihov odnos pre-
ma svetu. Taj odnos prema svetu nije isklju-
¢ivo teoloska kategorija, jer u njega spada i
nadin Zivota pripadnika sekte koji je nuZno po-
vezan s modusima na koji oni svet prihvataju
ili odbacuju, zanemaruju ili nastoje da ga pro-
mene, poboljSaju ili da prevrednuju okolnosti
koje svetovna okolina namedée,

U nastojanju da zahvati sve te mogucée razlike
odnoSenja prema svetu verskih sekti Vilson ih
situira unutar sledeée Kklasilikacijske sheme:

Konwverzionisticke sekte su tipiéno evangelisti¢-
ke, fundamentalisticke sekte. Uverene su u
pokvarenost spoljasnjeg sveta, a tvrde da je
on takav zaio Sto je i ¢ovek iskvaren. Da bi se
promenio svet treba najpre promeniti ¢oveka.
Te sekte su sklone moraliziranju, jer doveka
smatraju odgovornim za svoje postupke. Svoje
ufenje izlazu na javnim skupovima (mitinzima)
s velikim brojem prisutnih. Kod pridobijanja
novih vernika koriste ubedivacke tehnike koje
je razvila socijalna psihologija u sluzbi marke-
tinga. Tipi¢an predstavnik ovih sekti su razni
pentekostaini pokreti, evangelistiéke sekte i Voj-
ska spasa (u prvoj tazi svog razvoja).

Revolucionarno-eshatoloske selkte. Njihov odnos
prema svetu karakterife teznja za ukidanjem
postojeéeg drustvenog poretka i to ako je neop-
hodno — i primenom sile. Pripadnici tih sekti
ocekuju novi poredak kojim ée upravljati Bog.
Teda ¢ée i njima pripasti vlast jer su boZji po-
danici i predstavnici na ovom svetu. Za njih
nije karakteristiéan akt obraéanja (u pravu veru)
veé pre uvodenja u nju kroz upoznavanje dok-
trinarnih shema. Nema ekstatiénih skupova, za-
jednickih molitvi, niti uspostavljanja emotivnib
odnosa sa Bogom. On se sagledava pre swega
kao svemoéni autokrata, a pripadnici sekte kao
instrument njegove volje. Tipi¢ne sekte ove ori-
jentacije su Jehovini svedoci i Kristadelfijalci.

Introverzionisticke sekte odlikuje pijetisti¢ki od-
nos prema svetu. One ne Zele da obrate Sto
veéi broj ljudi, niti ofekuju neminovnu propast
sveta veé su usmerene na tiho zadovoljstvo ¢&iji
je izvor u osec¢anju vlastite svetosti. Njihovi
skupovi su tipi¢ne .,zajednice spasenih” koje na-

) Isto.
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stoje da Zive izvan spoljasnjeg sveta. Tu spa-
daju raznoliki pijetistiéki pokreti.

Manipulacionisticke sekte su one koje naglasa-
vaju posedovanje posebnog znanja koje ih raz-
likuje od svih drugih. Oni ne prihvataju spo-
1ljasnji svet i njegove vrednosti i tvrde da pose-
duju osobito efikasna sredstva za ostvarivanje
tih vrednosti (ciljeva). Tako ome obeéavaju
zdravlje, bogatstvo, sreéu i druStveni uspeh.
Koriste sredstva masovnog opStenja i javno
oglasavaju svoja umec¢a. Grupnij zivot je tu sve-
den na minimum, jer njihovo udenje tezi da
se predstavi kao impersonalno tehni¢ko umece.
Cesto su sinkreti¢ke, a Boga shvataju kao tvorca
zakona koji nalaze primenu u svakodnevnom
zivotu. Te sekte su potpuno nezainteresovane
za eshatolo$ka pitanja i predstavljaju se kao
alternativni sistemi znanja (nauke), @ ne kao
religijska uc¢enja. Primeri su Transcedentalna
meditacija, HriSéanska nauka, Scijentologija.

Taumaturgijske sekte usmerene su na demon-
striranje uticaja natprirodnog na svakodnevni-
cu. Tu spadaju raznolike spiritisti¢ke grupe koje
uspostavljaju kontakte s duhovima, isceljuju
i uprilicuju ¢uda. Za razliku od manipulacio-
nistickih sekti ne insistiraju na posebnom zna-
nju veé na svom ekskluzivnom odnosu s natpri-
rodnim (duhovima, prikazivanjima). Pripadnici
sekte nisu usmerenj ka sticanju posebnih spo~
sobnosti ve¢ pre na kompenzaciju li¢nih gubi-
taka (bolest. invalidnost, smrt bliZnjih...)

Reformisticéke sekte su tipiéne derivirane sekte.
Nastale kao revolucionarne sekte, prolaze kroz
fazu introverzionizma i najzad se stabilizuiu u
reformnom obliku. Te sekte nastoje da svoju
ulogu ostvare kroz éinjenje dobrih dela. Sebe
vide kao nosioce drustvene savesti — onih koji
su unutar sveta ali ga prihvataju uz etiéku
distancu. Uvereni su da njihova dobra dela
predstavljaju kvasac u testu sutradnjeg sveta.

Utopijske sekte su najsloZzenije jer njihov od-
nos prema svetu varira od povladenja iz njega
do pokuSaja da ga uéine boljim. One nastoje
da svet preobraze, u skladu s kolektivisti¢kim
nacelima, i zato stvaraju utopijske zajednice.
Razlikuju se sekte kojima je utopijska zajednica
cilj od onih kojima je ona samo sredstvo za
dostizanje bozanskog spasenja. Tu spadaju raz-
li¢ite varijante hris¢anskog socijalizma, tolsto-
jevei, Oneida, Bruderhof i sli¢ne.

Naznadeni klasifikacijski okvir pokazuje ogra-
ni¢enost dosada$njil: empirijskih istrazivanja
religioznosti u Beogradu. Sva su zasnovana na
korektino izvedenom metodoloSkom postupku,
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koji polazi od reprezentativnog uzorka stanov-
nistva i na osnovu toga izvodi zakljuéke o ras-
prostiranju religijskog fenomena na nivou u-
kupne populacije. Takav metodoloski pristup
je medutim, neprimeren istraZivanju marginal-
nih religijskih fenomena, onih koji su ograni-
Ceni na male izolovane grupe ¢iji pripadnici ne
bivaju zahvaéeni ,mrezom wuzorka”. Time se
moze objasniti ¢injenica da verske sekte prak-
ti¢no ignoriSu oni koji sistematski istrazuju re-
ligiju u nas. To se, zapravo i moglo ocekivati:
na marginalne religijske pojave (koje su to po
veli¢ini grupa koje zahvataju, a ne po svom
kulturnom znacaju) treba primenjivati druga-
¢ije, nekonvencionalne metode. To je misljenje
i Franka Ferarotija koji u Italiji istrazuje ovu
oblast religijskog zivota: ,Nauéne tvrdnje u tak-
vom sluc¢aju nisu viSe dovoljne. Neophodni su
opisi iz prve ruke, pa ¢ak i oni puni zivih im-
presija, kakvi se obi¢no dobijaju istrazivanjem
na terenu. Novinarski rad moZe da posluZi kao
bitna polazna osnova za kasnije dublje istra-
zivanje.”%) A takvo dublje istraZivanje pretpo-
stavlja monografski pristup i viSegodisSnje siste-
matsko bavljenje pojedinom verskom sektom
Sto prevazilazi ambicije ovog teksta.

1) Franko Ferarotl, op. cit., str. 27.
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